LAS RELACIONES PELIGROSAS: NINAS E
INDIGENAS EN "LA SEMANA DE COLORES”
DE ELENA GARRO

Marta Lépez-Luaces

En seis de los once cuentos que componen ¢l libro de Elena Garro, La
semana de colores--"Antes de la guerra de Troya," "El robo de Tizlla,” "La
semana de colores,” "El duende," "El dia que fuimos perros” y "Nuestras vidas
son rios"--los personajes principales son dos nifias, las hermanas Eva y Leli.
En todos ¢llos la subjetividad de la nifiez se constrirye a partir de la supuesia
inocencia infanti], que a veces serd también calificada como ignorancia per los
adulios que las rodean, sobre todo el padre, como podremos observar en el
cuento que le da ttulo al libro, "La semana de colores”. Para los propésilos de
este articulo me concenlraré en este tiltimo cuento.

En tanto personaje, €l nifio es una invencidén cultural, producto de la
maginecidn (Fiedler 6). Desde finales del siglo XVIII, Europa fue
constmyendo un concepto de la nifiez distinto al de [n adolescencia y de la edad
adulta. La farnilia modema trae consigo una nueva actitud hacia los nifics
(Ariés 15-18)." La industralizacién, la economia capitalista, produce grandes
cambios en la estructura de la familia y en la configuracion emocional de sus
miembros. Por un lado, le familia burguesa se alsla més y mas de la comunidad
que la rodea. Los padres se ransforman en los inicos modelos a imilar, ad los
nifios dependen no sdlo emocionalmente, sino lambién para sus cuidados, su
aprendizaje y bienestar. Por olro, los hijos herederos de la economia familiar
deberin ser educados y preparados para mantener el nivel y el estatus faniliar,
Entonces, la familia burguesa se carga de una inlensidad emocional que antes
no lenla. Se crea asf una nueva configuracion emocional y con esto una nueva
subjetivad (Poster 33-34).

En el México pre-revolucionario la élite también enfaliza la educacion y
los cuidados de los nifios para crear una homogencidad cultural, que en ese
momento queria decir europea. Despuds de la revolucion, el nifio se
transformard en la esperanza del mestizaje utdpico de Mécioo (Franco 13). Asi
¢l presidenle Las Calies llega a declarar que habia que conquistar al nifio a
ravés de la educacion pare que s¢ pudiera dar verdaderamenlc la
transformacion revoluctonaria de la sociedad mexicana, Se prohfbe la
educscion religiosa y se hace un plan nacional de educacion piablica en la que
se¢ enscflarardn los valores de la revolucién (McHenry 22). Paralelamente, el
sujeto del nifio empieza a aparecer con mAs frecuencia en la literatura post-
revolucionaria. Es el caso de la novela de José Mancisidor, La rosa de los
vienias, donde se narra la infancia del protagomista, Ledm Cardel, hasts su
adolescencia, cuando se une a la Revolucion. En esta novela, especie de



Biidungsroman de la revolucién mexicana, lanto el pasado como el presenle
estin en funcion del parvenir. La muerte de Ledn Cardel representard entonces
el fracaso del proyecto revolucionario. La nifia como personaje también
empieza a aparecer con mayor frecuencia en s lileratura post-revolucionaria,
como sucede en la mitobiografla de Nelly Campobello, Cartucho y en Balin-
Canan, la novela aulobiogrifica de Rosario Castellanos. Mientras que en la
primera la nifla es lestigo de la revolucion, en la segunda ko es de Ja tardia
reforma agraria. A través de ellas se cuestiona la posicién de Ja mujer y del
indigena en la sociedad mexicana post-revolucionaria.

Si par un lado el discurso post-revolucionario mexscano ubict a la "mujer”
respecto al sujeto enunciativo del hombre, por otro también cuestiond e mito
de la homogeneidad culturel europeizante del siglo XIX y lo reemplazd por el
mito del mestizaje cultural, lo que sbrid espacios a través de los cuales
diferentes grupos marginales—o al menos asi designados paor el discurso
hegemdnico--pudieron proponer nuevas farmas de reinterpretacitn y lambién
de representacion. Es asf que el discurso revolucionano mexicano va marcando
la identidad nacional como mestiza y varonil. La literaturs de la revolucién --
Los de abajo de Azucls o Ef dguila y la serpiente de Martin Luis Guzmidn--se
adhiere a este imaginario. Como sefiala Jean Franco en su libro Plofring
Women Gender emd Represeniation in Mexico, les escritoras de la posi-
revolucién lienen dificuliades para dialoger con ese discurso nacional, ya que
este discurso las relega, en tanto mujeres, a la marginalidad y al silencio (19-
21). Asl, el mito de la yuxtaposicién de les diferentes culturas come espacio
utdpico donde se borrarin las diferencias de poder y autaridad revela otro tipo
de opresion, la de! género. La conciencia del mestizaje, gracias al discurso
post-revolucionario, se enfronca con la conciencia del silencio, 0 la mujer como
aimbolo de traicién a la revolucidén. El gobiemo revolucionario quiso
interpretar el hecho de que un gran porcentsje de mujeres de la clase media y
de la clase de los lerratenientes mexicanos apoyars el levantamiento de los
Cristeros en 1927 como una traicién de 1a mujeres en general contra México
{Calphin 31). Es par esto que, tanto en el discurso nacional como en la novela
de la revolucion, el sujeto de la mujer aparece o bien come la mujer-madre o
bien como su opucsto, como simbolo de 1a traicion, el obstéculo que ¢! héroe
ha de sobrepasar (Franco 7). Sin embergo, adifau::indclurqumhcm
literarias y del discurso posi-revolucionario gue n:lcgm a Iz mujer a dos
lugares tradicionales--traidors o madre--las mujeres mexicanas participaron en
las diferentes gamas del proceso revolucionario, no sdlo como contre-
revolucionarias, sino lambién como soldaderas, como periodistas, como
maestrad ¥, en algunos ¢asos, hasta como escnloras de los discursos de los
lideres de la revolucién (McHenry 49). Asl, ¢ lugar desde dande piensa Elena
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Garre se enlroca con espacios confliclivos en los que se superponen
identidades ¥ sabezes centrales con otros marginales o alternativos. Los cuenlos
de Garro dan cuenta constanie de esa disociacidn, de esa diferenciacion, de ess
mixtura. Eslo cres un espacio wnlermedio, una conciencia de ser y no ser, parte
de ese discurso nacional mexicano posi-revolucionario.

En el cuento “La semana de colores” las nifias confunden los dias y dicen
que ¢3 viemes ciando &4 martes o los dias se repiten, siendo jueves varios dias
seguidos, o qne el padre inierpreta como ignorancia. Sin embargo luego
descubrimos que las nifias comparten con los sirvientes y trabajadores
indigenas de la casa otra concepcion del iempo que el padre ni entiende ni
comparte y prefiere tachar de ignorancis. Sin embargo, es éste un nuevo
conocimiento que le permile a la vaz narrativa crear una relacion eatre vision,
mitos, conocimiento y poder. Pues en este tiempo representado como mijeres-
dias se sincretiza €l concepto del tiempo azteca, circular y fermenino, con el
tiempe cristiano, lineal 2

A través de la yuxtaposicion de mitos mayas-aziecas con judeo-cristianos
las nifias logran crear otra realidad. En la casa de al lado vive Don Flor, un
shamdn o brujo que tiene encerrados a los diss-mujeres. En un pleno simbélico
Dwon Flor se asocia a Xochipilli, dios del amor y del placer, de las flares y de los
artesanos, de la voluptuosidad y del pecado. Camnao ha sefialado Rojas-Trempe,
los dias-mujeres también lienen paralelos con algunas diosas azteces. El
Viernes que defiende al Domingo de los ataques de Don Flor se asocia a la
diosa Izpapalol, que se reveld contra los dioscs (142-48). A la vez lambién
cada uno de los dias se asocia con una de las siete virtudes--abstinencia,
caridad, paciencia, castidad, modestia, diligencia y iemplanza--y con uno de los
siele pecados capilales--gula, soberbia, envidia, lujuria, pereza, avaricia e ira.
La imion de mitos aztecas y cristianos permmile & la naradora dar cienta de una
realidad en la que confluyen las tres tradiciones de las que participa la vida de
las nifias. Como en el muto cldsico de Pandora, la primera mujer segin la
mitclogia griega, que dejé escapar de la caja, cuyo cuidado se le habia
encomendado, Lodos los bienes y males del mando, al final del cuento de Elena
Garro, Eva y Leli se olvidan de cerrar la puerta de la casa de Dan Flor y los dias
sc escapan. Al dejar cscapar los dias-mujeres--los bienes y los males--, las
nifias cambian la dispesicion del tiempo y, con ello, 1a realidad.

La narradora de los cuenios de Elena Gamo parte de! concepto de la
infancia como una visién "oira”, presumiblemenle pura ¢ inocente--una
concepei6n fimmemente sostenida, primero por el Romanlicizno y luego el
movimiento surrealista. Las diferencias colturales més las diferencias de edad
y de género quedan integradas en la vigién infanlil’ Como ha sefialado
Magdalena Maiz, Elena Gamo "inscribe en su escritura un paisaje doméslico
que ha dejado de ser un elemento componente del discwr3o y un dispositivo
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estructurante para llegar a ser el vehiculo del conocimiento que permite 1n
indagecion, el cuestionamiento y ¢l desafio de la realided cotidiana del
protagonista femening™ (353). En el cuento "La semana de colores”, las nifias,
Evay Leli, confunden mitos maya-aztecas, con greco-latinos y judeo-cristiancs
porque a través de esla mezcla se revela otro saber, que le2 da un tipo de poder
que les permile cambiar el orden establecido por los adulios de origen
europeo. Michel Foucaull scflals que desde finales del sigho XVTII el poder se
caracteriza por su intima relacién can el conocimiento. Segiin Foucault, el
despliegue de los diferentes mecanizmos del poder y del conocimiento se
realiza a través de los disaursas, o lo que es ko misma, de bos diferenles modos
de describir ¢l mundo. Sin embargo, el deseo de adquinr conocimiento
también parte del deseo de dominar (113).* En los cuentos de Garro y, sobre
todo, en "La semana de colores®, se describe ¥ sc narra la relacién de
hermanas. A diferencia de la narracion que indage la relecién entre madre ¢
hija, o padres ¢ hijos, en la narracion que indage la relacion entre hermanas e
enfatiza, por un lado, 1a igualdad dentro de las diferencias de cada una y, por
otro, ¢l aprendizaje de pares. A diferencia del aprendizaje que se realiza en un
marco jerarquizado, ya sea por cdades o por la imposicion de una cultura
sobre ofra--, este lipo de expenencia estd mis cerca de vivirse como un
descubrimiento compartide que como una imposicion.

Esta nueva visibn que permite a las nifias adquinr ofro tipo de
conocimiento, fuera del control de los padres, le permite a la narradora
explorar y crear otros espacios de enunciacién alternalivos al espacio del
discurso post-revolucionario. En ese nuevo espacio las niflas, los indigenas y
las mujeres serian parte del discurso del centro y no de la periferia.

Las alianzas que establecen las nifias con los tmbajadores v sirvientes de
la casa hace que rompan con la estructura familiar burguesa y cuwropea en la
que se enfatiza la familia mclear y que la reemplacen por un modelo donde la
comunidad juega wn papel de mayor importancia. Por otro lado, la
dependencia tanto emncional como intelectual de los mfios con respecto a sus
padres sc rompe, ¥a que 1a red de persongjes que pueden ser maestros/as y
gulas es mucho més amplia.

En "La semana de colares” ¢l padre aparece slo una vez para regafiar a
las nifias por confindir kg dias de la semana. El padre en este cuento funciona
como el rey en Las Meninas. Como sefiala Foucault en Las palobras y las
cosas, en Las Meninas, ¢l rey, aunque parece ausente, es ¢l que dirige toda la
escena. Algo uimilar sucede con &l padre de Eva y Leli en "La semans de
colores” (19). Los saberes, la vision y el comportamiento de las niflag y de la
crisda Candelaria se contraponen al saber, el comportamiento y {a realidad del
mundo adnlto, central y de corte europeo representado por el padre.
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A diferencia de las novelas de la post-revolucion mexicana, en los cuentos
de Garro las posiciones suballernas no estdn determinades sdlo por la
ocupecion, la raza, o la cultura de los personajes, sino también por el género
y por la edad. Las complicidades y alianzas que sc crean entre las nifias y las
sirvientas no sdlo tienen origen en la posicién marginal que todos comparten,
sino que también dan cuenla de una visién o concepeitén del mundo, a la que
los padres, loa adultos blancos--por su posicidn de autaridad y su cultura--no
tienen acceso. La visidn de la infancia como nueva, primera, fuera de la
contaminacién del mundo adulto, que habian promulgado los surrealistas,
reaparece aqui, pero ahora cargada de una significacion cultura] de otredad.
La yuxtaposicidn de las historias mitologicas abren el eampo enunciativo para
crear nuevos espacios desde los euales poder hablar. En los cuentos de Elena
Garro, la yuxiaposicién de la tradicion oral y escrita le da a las nifies un poder
que permile que los personajes marginales, directa o indirectamente, impartan
un conocimiento, un saber que contribuye a la configurecion de un sujeto que
es ¥ no es parte del discurso hegemodnico. Es por esto que, como sefiala
Emmanuel Carballo, "con el mismo registro de voz [Garro] describe hechos
creibles y hechos que de tan improbables no son (omados en serio™(16). Los
diferentes niveles de intertextualidad--el habla cotidiana, los cuentos
populares, los milos y el lenguaje poético--se yuxtaponen para crear un mundo
en el que dilerentes tradiciones culturales, la mujer, los niffos y olros grupos
marginados, tienen cabida no ya como elementos periféricos sino como sendos
puntos--igualmente legitimos--de mira.

New York University

NQTAS

! Para un estudio més amplio de la infancia en Europa véase también los
libros de Robert Coss, When the Grass Was Taller y para Hispanoamérica
vease Carlos Cirardo, Los nifios en la ciudad de Buenos Aires (1890/1910).

2 Ver Los hijos del limo de Octavio Paz, donde se analizan las diferencias
entre el tiemmpo azteca y el tiempo cristiano y la repercursion de eslas diferencias
en la cultura mexicana.

? El primer manifiesto surrealista de André Breton (Manifiestos del
surrealismo. Trans. Andrés Bosh. Madrid: Ediciones Guedarrama, 1969)
enfaliza la capacidad de los nifios para ver una realidad més verdedera porque,
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4 diferencia del adullo, eiln no eslén contaminados por los prejuicios de la
sociedad moderna,

* Michel Foucault relaciona las diferenies formas discursivas del saber con
¢l poder. Véase cf libro de entrevistas con Michel Foucaull Power/Knowledge:
Selected Interviews & Other Writings 1972-1977. Trans. and ed. Colin Gordon,
Leo Marshall and John Mepham. New York: Patheon Books, 1972, o su libro
Histonia de la sexualidad La voluntad del sober. Truns. Ulises Guifiiza,
México: Siglo XXI, 1993.
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